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RESUMO

O seguinte artigo exegético tem como propoésito apresentar uma solugéo
elucidativa para o significado da palavra “sabados” presente na pericope de
Colossenses 2:16,17. Para tanto, utilizou-se do método de pesquisa bibliografico. A
metodologia utilizada agregou a analise biblico-exegética a partir do método
gramatico-histoérico de interpretagao, delimitando-se ao texto de Colossenses 2:16,17.
A identificagao do problema que envolvia a igreja de Colossos € sumamente relevante
para a pesquisa, por isso € apresentado uma analise do contexto histérico da epistola,
identificando o autor, data, destinatarios da epistola e principalmente a circunstancia
histérica. Por conseguinte, analisa-se o contexto literario do segmento tendo como
base do estudo a delimitagdo da pericope; considerando com atencédo o contexto
imediato e amplo. Como resultado da pesquisa, apresenta-se as principais evidéncias
textuais do significado da formula “dias de festas, lua nova e sabados”. Através de
uma analogia do uso da férmula no AT, percebe-se que ha grandes chances de Paulo
ter utilizado o mesmo conceito da férmula veterotestamentaria em seu uso na epistola
aos Colossenses. Por fim, apresenta-se um estudo das palavras importantes que dao

sentindo e corroboram com interpretacao do texto, neste caso “sabados” e “sombra”.

Palavras-chave: Sabado. Festas Biblicas. Tipologia. Lei. Colossenses.
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1 INTRODUGCAO

A validade do sabado semanal para a igreja crista tem sido um tema de amplo
e fervoroso debate. A grande maioria dos cristdos defendem a mudanga do dia de
descanso semanal e afirmam que o fato da ressurreicéo de Cristo ter sido no primeiro
dia da semana, o Shabbath semanal para os cristdos passou a ser o domingo, sendo
este um dia de adoracdo. E o que afirma D. A. Carson, editor de um extenso e
profundo estudo sobre a mudancga do dia adoragdo denominado em portugués “Do
Shabbath para o Dia do Senhor”. Na introdugéo do livro, Carson argumenta que “a
observancia do Shabbath ou domingo é considerada um simbolo do ‘descanso’
especial que o povo de Deus goza no presente e desfrutara plenamente depois da
volta de Cristo” (CARSON, 2006, p. 13).

N&o obstante, outros eruditos biblicos como € o caso de Samuele Bacchiocchi,
autor de diversas obras acerca do tema, incluindo a principal delas, uma tese sobre o
processo histérico da mudanga do dia de adoragao: “do sabado para o domingo”, a
qual foi defendida na “Pontifical Gregorian University”, em Roma, defende
veementemente a validade do sabado semanal como sendo o sétimo dia um dia a ser
observado por todos os cristdos. Na compreensao do autor, o sabado possui um
significado “tridimensional” englobando a “criacédo, a redencéao e a restauragao final”
(BACCHIOCCHI, 1977; Idem, 1980, p. 23).

Outro erudito cristdo, o Dr. Alberto Timm, em seu livro intitulado “O Sabado na
Biblia”, apresenta em seu prefacio a relevancia do sabado para a sociedade
contemporanea: “o sabado representa uma ruptura com a tirania das coisas e a rotina
da vida, para prover um tempo especial dedicado a Deus, a familia, aos amigos e as
pessoas necessitadas”. Desse modo, “a observancia do sabado precisa ser
redescoberta e reenfatizada no mundo contemporaneo” (TIMM, 2010, p. 7). Ainda
sobre a relevancia do tema, Jacques Doukhan escreveu um artigo sobre o sabado
para o “Journal of the Adventist Theological Society”, nesse artigo ele aborda a
importancia do dia de descanso e argumenta que “o sabado do sétimo dia carrega
perspectivas teoldgicas profundas e significativas. E em primeiro lugar a negacéo do
contemptus mundi medieval [desprezo pelo mundo, ideia defendida na era medieval];
€ a afirmacdo da nossa conexao com esta criagdo, com este tempo e com esta
histéria” (DOUKHAN, 2015, p. 30, tradugao nossa, grifo nosso).
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Dito isto, este trabalho se justifica pela compreensao do assunto ser de suma
importancia para a igreja cristd em geral. Tendo em vista, que a ma compreensao do
assunto do sabado, no tocante a alguns textos dificeis, como é o caso de Colossenses
2:16,17, tem fomentado a apologia da irrelevancia do sabado biblico para o
cristianismo. Por isso, faz-se necessario uma analise exegética no texto biblico a fim
de compreender a intengao de Paulo na pericope em estudo.

Desse modo, definisse a problematica através dos seguintes questionamentos:
na epistola aos Colossenses, Paulo estava exortando os cristdos de Colossos a nao
guardarem mais o sabado semanal? Ou havia outro motivo para o uso da expresséo
“sabado” naquele contexto?

Para responder a esses questionamentos, a presente pesquisa tem como
objetivo geral entender a implicagéo do termo cappdarov em Colossenses 2:16,17. A
fim de alcangar esse objetivo, a pesquisa ira esquematizar de forma sumaria acerca
do debate contemporaneo sobre o sabado em Colossenses. Por conseguinte,
investigar sobre o problema que estava ocorrendo na igreja de Colossos. Em seguida,
analisar o uso da férmula “dias de festa, lua nova e sabados” no contexto biblico. Por
fim, verificar a relacdo entre os termos “sabbaton” e “skia”. Para tanto, utilizou-se do
método gramatico-historico de interpretagao biblica uma vez que esse método propde
uma exegese mais precisa e fiel ao texto biblico (MULLER, 2007); para fundamentar

o estudo utilizou-se do método de pesquisa bibliografico.

1 O DEBATE EM TORNO DO SABADO EM COLOSSENSES

No meio académico ha um intenso debate quanto ao significado do termo
oapparov em Colossenses 2:16. Nesse debate, ha pelo menos trés posicdes mais
discutidas: (1) a primeira posi¢cao, que € a mais difundida, principalmente no meio
evangélico, opina que Paulo se referia em Colossenses ao sabado semanal dos
‘jludeus” e que a partir do Novo Testamento — NT este mandamento ja ndo teria
validade para os cristdos na “nova alianga”, ou seja, no tempo da graga; (2) um
segundo grupo advoga que o termo cappdrov signifique exclusivamente os sabados
cerimoniais do Antigo Testamento — AT que perderam a sua validade ao encontrar
com o seu antitipo, o sacrificio de Cristo e que, portanto, nada tem que ver com o
sabado semanal, nem tdo pouco com a sua aboligédo; (3) a terceira posicao infere que

oaBpartov refere-se ao sabado semanal, sendo que néo era a intengédo de Paulo
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ensinar contra ou abolir este mandamento, mas sim advertir a igreja quanto ao ensino
e aplicagao distorcidos do mesmo.

A seqguir, serdao apresentados alguns argumentos utilizados por cada
posicionamento descrito anteriormente. Evidentemente, existe uma demanda de
argumentos e autores com pensamentos distintos, porém, o objetivo é apresentar

aqueles que sao considerados mais relevantes para a pesquisa.

1.1 ARGUMENTOS EM FAVOR DA REFERENCIA AO SABADO SEMANAL E A SUA
ABOLICAO

Como dito, este é o posicionamento mais disseminado no meio evangélico.
Hendriksen, Professor do NT e escritor de comentarios sobre a epistola aos
Colossenses, defende que em Cristo 0 sabado dos judeus foi feito sombra, nao
havendo mais necessidade de impor a sua observancia (HENDRIKSEN, 2007).
Alguns autores criticam veementemente os que defendem a guarda do sabado como
ainda sendo valida para a igreja crista (MACDONALD; FARSTAD, 1997). John
MacArthur comentando Col. 2:16, argumenta que “contrariamente as reivindicagoes
de alguns hoje, os cristdos ndo sao obrigados a adorar no dia de sabado. Como os
outros dias santos da Antiga Alianga, Paulo menciona que nao é obrigatorio sob a
Nova Aliangca” (MACARTHUR, 1996, p. 117, tradugédo nossa). Somando ao que foi
dito, o Dicionario Internacional de Teologia do Novo Testamento ao se referir ao
sabado em Colossenses também advoga que esse mandamento da lei era uma
observancia ritual e fazia parte do calendario religiosos judaico, portanto, ndo € mais
obrigatério para o cristdo porque a sua “realidade espiritual foi cumprida em Cristo”
(BROWN; COENEN, 2000, p. 2163). Algo 6bvio é que nenhum sabatista’3* é incluido

nesse grupo.

1.2 ARGUMENTOS EM FAVOR DA REFERENCIA AOS SABADOS CERIMONIAIS

Os argumentos a favor do sabado semanal sdo construidos com base na ideia
de que Paulo néo intencionou se referir ao quarto mandamento do Decéalogo na
epistola aos Colossenses, mas sim aos sabados cerimoniais incluidos nas festas de

Israel. O Comentario Biblico Adventista do Sétimo Dia em seu argumento conclui que

134 Sabatista é o termo utilizado para se referir a individuos ou instituigbes que observam o sabado, do
sétimo dia, conforme as Escrituras.
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“os ‘dias de sabado’ que Paulo declara serem sombras apontando a Cristo ndo podem
se referir ao sabado semanal designado pelo quarto mandamento, mas indicam os
demais dias cerimoniais que se cumprem em Cristo € Seu reino” (NICHOL; SILVA,
2014, p. 201).

Além dos tedlogos adventistas, no meio evangélico é perceptivel eruditos
favoraveis ao quarto mandamento. Adam Clarke, tedlogo e ministro metodista,
defende veementemente a manutencdo do sabado e contesta as versbdes que

favorecem a abolicdo desse mandamento em Colossenses. Ele afirma que:

Nao ha nenhuma sugestéo aqui de que o sabado foi anulado, ou que seu uso
moral foi substituido pela introdugdo do cristianismo. Ja mostrei em outro
lugar que, “lembre-te do dia do sdbado para santifica-lo”, € um mandamento
de obrigagéo perpétua e nunca pode ser superado sendo pelo término final
do tempo. Como é um tipo de descanso que permanece para o povo de Deus,
de uma eternidade de bem-aventuranga, deve continuar com forga total até
que a eternidade chegue; pois henhum tipo cessa até que o antitipo chegue.
Além disso, ndo esta claro que o apodstolo se refira de alguma forma ao
sabado neste lugar, seja judeu ou cristdo; o uso de capfatwyv, sabados ou
semanas, provavelmente se refere as festas das semanas (CLARKE, 1999,
tradugao nossa).

Albert Barnes, tedlogo presbiteriano, coaduna com a ideia de Clarke. Ao

comentar o texto de Colossenses ele assevera que:

A palavra sabado no Antigo Testamento é aplicada n&o apenas ao sétimo
dia, mas a todos os dias de descanso sagrado que foram observados pelos
hebreus, e particularmente ao inicio e ao fim de seus grandes festivais (...).
N&o ha evidéncias, a partir desta passagem, de que ele [Paulo] ensinaria que
ndo havia obrigagcdo de observar nenhum tempo sagrado, pois ndo ha a
menor razao para acreditar que ele pretendia ensinar que um dos dez
mandamentos havia deixado de ser obrigatério a humanidade (...). Ele estava
de olho no grande numero de dias que os hebreus observavam como
festivais, como parte de sua lei cerimonial e tipica - e ndo para a lei moral, ou
os Dez Mandamentos. Nenhuma parte da lei moral - nenhum dos dez
mandamentos - poderia ser mencionado como “uma sombra das coisas boas
que estdo por vir". Esses mandamentos séo, da natureza da lei moral, de
obrigacdo perpétua e universal (BARNES, 1949, tradugdo nossa, grifo
Nnosso,).

Por fim, Roberto Jamieson, A. R. Fausset e David Brown, ministros evangélicos
que escreveram um comentario completo da Biblia em dois volumes, sao a favor de
que “o sabado ainda é necessario e, portanto, ainda esta ligado aos outros nove
mandamentos, como obrigatérios” (JAMIESON; FAUSSET; BROWN, 2002, p. 520,

tradugdo nossa). Como se percebe o grupo que defende esse argumento é
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heterogéneo, isto €, composto n&o s6 por sabatistas, mas também por estudiosos

pertencentes a denominacgdes crista que faz jus ao domingo como dia santo.

1.3 ARGUMENTOS EM FAVOR DA REFERENCIA AO SABADO SEMANAL, MAS
SEM O SIGNIFICADO DE ABOLICAO
Esse terceiro argumento é baseado na premissa que Paulo estaria sim, fazendo
referéncia ao sabado semanal, em sua exortagao aos colossenses, entretanto, ele
estaria chamando a atencdo para o mal-uso deste mandamento, principalmente por
parte dos falsos mestres.
Anthony Lee Ash, comentarista do NT, pensa que ndo ha uma autorizagao para
a descontinuidade do sabado biblico em Colossenses. O argumento desse autor
evangeélico € que “os festivais, celebragdes e sabados’ (v. 16) parecem se referir a
observancias judaicas anuais, mensais e semanais. Paulo n&o condena sua
observancia em si, mas argumentou contra (...) se for solicitado como itens
necessarios para a salvacao” (ASH, 1994, traducao nossa). De igual modo, o erudito
evangélico Ralph Martin, em seu comentario sobre a Epistola aos Colossenses e
Filemon, infere que:
Os dias santos, sejam anuais, mensais, ou semanais, também eram assunto
de controvérsia em Colossos. Aqui, também, o principio radical deve ser
notado. Paulo ndo esta condenando o uso dos dias e tempos sagrados. Nem
tem em mente a observancia judaica destes dias como uma expressao da
obediéncia de Israel a lei de Deus e um sinal da sua eleigéo [...] O que Paulo

ataca é a religiao ma, que leva a escravidao do homem ao “destino” (MARTIN,
1984, p. 100, 101).

Além desses argumentos, € pertinente observar como o tedlogo adventista
Angel Manuel Rodriguez, em um artigo escrito sobre o sabado biblico, reforga a ideia
da manutencao deste mandamento.

Com base em Col 2:16 ndo se pode teorizar que Paulo estava promovendo
ou ensinando a abolicdo do mandamento do sébado. Ele estava rejeitando a
tentativa dos falsos mestres para impor seus pontos de vista sobre os crentes
a respeito de como observa-lo. Eles estavam fazendo mau uso do

mandamento, mas a sua utilizagdo abusiva n&o invalida o proprio
mandamento. (RODRIGUEZ, 2015, p. 12, tradugéo nossa).

Desse modo, assim como o0 grupo anterior, nota-se que o principio desse
argumento é defendido por evangélicos que guardam o domingo, mas também por

sabatistas.
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Como pode ser visto, o debate em torno desse texto €& bastante acirrado,
principalmente por envolver um mandamento (descanso sabatico) que é tao
controverso no meio cristdo. Ha muitas teorias em estudo por parte dos eruditos sobre
a fungéo do termo “sabado” nesse versiculo e as implicagdes para a igreja crista. O
resultado dessas interpretacdes diferentes, possivelmente seja porque cada estudioso
analisa o texto com as suas pressuposi¢des teoldgicas (TIMM, 2010). A esse respeito,
Frank Hasel declara que “as pressuposi¢des delimitam as fronteiras dentro das quais
a interpretacao biblica pode e deve funcionar devidamente. Também determinam o
método e, por meio do método, também influenciam, a um ponto consideravel, o
resultado de nossa interpretagcao” (HASEL, 2007, p. 27). Por isso, daqui por diante,
sera analisado o texto o biblico e o seu contexto a fim de extrair as inferéncias
exegeticas da pericope tomando por base o método gramatico-historico de

interpretacéo biblica.

2 ESTUDO DO PROBLEMA EM COLOSSENSES

Uma crise teoldgica e filosofica havia se instaurado na igreja de Colossos. A fim
de remediar a situacao, o apoéstolo Paulo escreveu a epistola aos Colossenses com o
proposito de fortalecer os membros daquela igreja e também exorta-los quanto aos
ensinamentos heréticos que estavam sendo difundidos naquela ocasido. Desse modo,
essa secdo visa compreender melhor o contexto da epistola aos colossenses, a
circunstancia histérica e os fundamentos da heresia colossense combatida por Paulo.
Apdés a anadlise desse panorama histérico é apresentado de forma técnica a
delimitacdo da pericope a fim de facilitar o estudo exegético. Por fim, expde-se uma

provavel interpretacado da pericope considerando o seu contexto imediato e amplo.

2.1 PANORAMA GERAL DA EPISTOLA AOS COLOSSENSES

2.1.1 Autoria

A Epistola aos Colossenses desde os primérdios tem sido aceita como de
autoria paulina. Os pais da igreja como Irineu, Tertuliano e Clemente de Alexandria

aceitaram unanimemente a autoria paulina da epistola aos Colossenses. Entretanto,
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desde 1838 com a publicagao de E. T. Mayerhoff, tem surgido criticos quanto a autoria
paulina da epistola (MARTIN, 1984).

William Barclay, em seu comentario biblico sobre as Epistolas de Filipenses,
Colossenses e Tessalonicenses destaca trés razdes para os criticos rejeitarem a
autoria paulina de Colossenses e ao mesmo tempo faz uma contra argumentagao as
criticas: (1) diferenga no estilo literario em comparagdo com as outras epistolas
paulinas, porém essa nao pode ser uma prova sustentavel, visto que um escritor n&o
€ obrigado a manter sempre o mesmo padrdo de escrita; (2) a sistematizagdo do
gnosticismo atacado na epistola teve um desenvolvimento posterior a época de Paulo;
isso é verdade, no entanto, a ideia gndstica (embora ndo sistematizada) ja era
encontrada no judaismo e no mundo helenistico bem antes de Paulo e (3) énfase
cristolégica avangada; nao obstante, é provavel que o pensamento de Paulo tenha se
desenvolvido em face de cada situacido; além disso, € percebivel o “nucleo” da
cristologia paulina como apresentada em Colossenses presente em cartas de autoria
paulina mais antigas como é o caso de 1 Corintios 8:6 (BARCLAY, 2003).

Desse modo, com base nos elementos expostos, sao fortes as evidéncias que

apontam para uma composicao paulina da epistola aos Colossenses.

2.1.2 Data

Acerca da datacao da epistola € importante compreender o local em que ela foi
escrita para assim poder apresentar uma possivel data. Neste quesito, estudiosos
defendem que a epistola foi escrita enquanto Paulo esteve encarcerado (MARTIN,
1984 ). Quanto ao local do carcere onde Paulo escreveu a epistola, Robert Gundry em
sua obra intitulada “Panorama do Novo Testamento” elenca que ha pelo menos trés
possibilidades: Efeso, Cesaréia e Roma, sendo o Ultimo local o mais provavel
(GUNDRY, 1998).

Embora o argumento que a epistola tenha sido escrita no periodo do cativeiro
em Roma seja o mais contundente, alguns levantam duvidas quanto a essa
possibilidade, como por exemplo a distancia entre Roma e Colossos (CARSON et al.,
2009, p. 1535; MARTIN, 1984). Contudo, o local da escrita da epistola como sendo
no periodo do carcere em Roma (61-63 d.C.) é tradicionalmente o mais aceito
(NICHOL; SILVA, 2014; GUNDRY, 1998). John MacArthur em seu comentario sobre
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a epistola aos Colossenses elenca os seguintes argumentos para apoiar a escrita da
epistola durante o aprisionamento de Paulo em Roma:
Em Roma, Paulo ficou por pelo menos parte do tempo em sua propria casa
alugada (Atos 28:30) e teve a liberdade de receber visitas (Atos 28: 23-31).
Ele tinha esperanga de um veredicto favoravel (Fp 1:25; 2:24) que o liberaria
para visitar Colossos (Fm 22) [...] Onésimo, o escravo fugido conduzido por
Paulo a Cristo durante seu aprisionamento, provavelmente teria fugido para
Roma [...] ndo ha raz&o convincente para rejeitar a visao tradicional de que
Paulo escreveu as epistolas da prisdo de Roma (MACARTHUR, 1996, p. 11,
tradugado nossa).
Portanto, considerando os argumentos expostos € bem mais favoravel adotar

a proposta de que a escrita da epistola aos Colossenses foi efetivada por Paulo,

enquanto este esteve aprisionado em Roma por volta dos anos 61-63 d.C.

2.1.3 Destinatario

Colossos havia sido uma cidade importante, porém no periodo
neotestamentario “era uma cidade cuja gloria tinha perecido havia muito tempo”.
Nesse sentido, Colossos foi a localidade de menor importancia dentre as que Paulo
escreveu suas epistolas (DAVIDSON, 1963, p. 2323). A cidade “estava situado na
regiao conhecida como Frigia e era um centro comercial em uma encruzilhada na
estrada principal de Efeso, a leste” (ELWELL; BEITZEL, 1988, p. 496, traducao
nossa). Coadunando com esta informagéo, Merril Tenney (2008), em seu panorama
sobre o Novo Testamento agrega um comentario relevante sobre a localizagao de
Colossos, ele afirma que a cidade além de servir como rota comercial, era propicia
para receber religides orientais que tinha como destino Roma.

E pertinente ressaltar que o apdstolo Paulo ndo fundou a igreja de Colossos,
nem tdo pouco a conhecia (Cl. 1:4-8; 2:1). Todavia, a mensagem chegou aos
colossenses por intermédio de Epafras que era natural daquela regido. Este por sua
vez conheceu o evangelho por intermédio de Paulo quando esteve evangelizando em
Efeso (GUNDRY, 1998). Possivelmente, a maior proporgéo de cristdos em Colossos
era de origem gentilica, contudo € evidente que havia a presenga de judeus entre os
membros (DAVIDSON, 1963, p. 2323). Por isso, provavelmente Paulo tenha inteirado
os gentios acerca da arbitrariedade advogada pelos judeus legalistas (Cl 2:16-19).
Além disso, é interessante observar a informacao precisa de Lawrence Richards, em

seu “Comentario Historico Cultural do Novo Testamento”.

Embora a populagédo de Colossos fosse principalmente de frigios e gregos,
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2.000 familias judaicas haviam sido instaladas no distrito por Antioco Ill, mais
de 200 anos antes desta época. Portanto, as raizes culturais de Colossos em
si eram diversas — um fator no desenvolvimento de uma “heresia
colossense” que parece ter envolvido uma sintese de ideias pagas, gregas e
judaicas (RICHARDS, 2008, p. 442, 443).

Percebe-se, desse modo que os destinatarios de Paulo viviam em um contexto
social onde o existia o pluralismo religioso o que facilitava a difusdo de ideias
filosoficas. Foi justamente esse aspecto cultural que “facilitou” a implantagdo do
cristianismo entre os colossos, mas ao mesmo tempo tornou-se um desafio para a

manutencio da doutrina crista.

2.1.4 Circunstancia historica

Como dito anteriormente, os colossenses eram gentios frigios (Cl 1:2). “Seus
antecedentes religiosos caracterizavam-se pela sua natureza altamente emotiva e
mistica”. A partir do momento que surgiram entre eles “mestres com uma filosofia que
permitia um conhecimento mistico da deidade, sentiram-se arrebatados pelas novas
ideias”. Essas “novas ideias” parecia com uma espécie de gnosticismo; “essa heresia,
provavelmente ndo € um sistema gndstico formal, como aqueles que se tornaram
conhecidos no final do século | e inicio do século Il, mas, provavelmente, continham
elementos encontrados naquele conjunto posterior de ideias” (TENEY, 2008, p. 328-
329). Richards agrega que:

Em Colossenses, o apodstolo Paulo confronta uma heresia que havia
capturado a lealdade de muitos na igreja de Colossos. A heresia estava
baseada no dualismo: a opinido de que os mundos espiritual e material eram
opostos e co-eternos” (...). A aceitagdo destas pressuposigbes corrompeu
totalmente o cristianismo. De acordo com esta opinido equivocada, Jesus
Cristo simplesmente nao podia ser identificado com o Deus definitivo, porque
Deus nao poderia ter nada a ver com o universo material. Jesus, na melhor
das hipoteses, seria um membro de posicao inferior daquela série de seres

angelicais que preenchiam a lacuna entre os reinos material e espiritual
(RICHARDS, 2008, p. 449).

Howard Marshall (2007), em sua Teologia do Novo Testamento, afirma que a
natureza dos ensinamentos heréticos combatidos por Paulo combinava elementos do
judaismo com uma espécie de sincretismo das religides da Asia. Carson, Moo e Morris
(1997), na introdugdo ao Novo Testamento escrito por eles, declaram que esse
sincretismo religioso era peculiar no mundo antigo, chamativo no século |, atraindo os

cristdos neofitos e aqueles que eram pouco instruidos.
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Sobre a heresia gndstica, o tedlogo Rudolf Bultmann, em sua Teologia do Novo
Testamento, infere que “provavelmente, no inicio a gnose penetrou nas comunidades
cristds na maioria das vezes por intermédio de um judaismo helenista, ele préprio ja
afetado pelo sincretismo”. Concernente a heresia de Colossos ele informa que ndo ha
uma certeza se as heresias defendidas em Colossos tenham se originado em um
“‘judaismo sincretista” (BULTMANN, 2008, p. 226). Embora, ndo haja provas
suficientes, sua tese é que de fato a heresia de Colossos estava ligada as
“‘especulagdes de um judaismo sincretista, ou seja, influenciado pelo gnosticismo, a
fé cristd” (Ibid., p. 595).

No tocante ao gnosticismo, Donald Guthrie, em sua Teologia do Novo
Testamento, declara que:

O termo ‘Gnosticismo’ refere-se propriamente aos sistemas gnésticos
desenvolvidos, que s6 passaram a existir no século Il. O termo gnosis refere-
se as ideias gerais do Gnosticismo em seu estado pré-desenvolvido, um tipo
de pré-gnosticismo. Essa tendéncia primitiva j& existia no século |, o que
explicaria o motivo pelo qual o NT faz referéncias passageiras a ele. Como a
gnosis é sincretista e tentava combinar varias linhas de pensamento religioso

em um todo, ela logo se tomou uma séria ameaga ao Cristianismo (GUTHRIE,
2011, p. 67).

George Ladd, ao escrever sua Teologia do Novo Testamento, também infere
que:

Gnosticismo nao é primariamente o resultado de uma sintese do dualismo
grego com o evangelho, mas o produto final de um movimento religioso
sincretista oriental, cujo inicio antecede o cristianismo [...]. No gnosticismo
plenamente desenvolvido, a matéria é ipso facto ma, e o homem somente
pode ser salvo mediante a recepgao da gnosis concedida por um redentor,
que desceu ao mundo inferior, e, mais tarde, ascendeu ao mundo mais
elevado (LADD, 2003, p. 347, 349).

Sendo assim, “o argumento principal a favor de um gnosticismo incipiente ou
de um proto-gnosticismo existente em Colossos e refutado nesta Epistola, € achado,
nao somente na polémica contra um culto a anjos como também na atitude de Paulo
a um sistema dualista” (MARTIN, 1984, p. 28). Esse dualismo era caracterizado por
uma forma pratica em Colossos. Por isso, havia um codigo ético rigoroso, conduzindo-
os a praticar “uma observancia escrupulosa do cerimonial” (Cl 2:16). Martin afirma
também que as praticas ascéticas foram influenciadas pelo legalismo judaico, com
suas observancias do sabado, dos dias de festas e das celebracbes da lua nova
(2.16), possivelmente a pratica da circunciséo (2:11) e as leis dietéticas judaicas (2:21-

22) (Ibid., p. 27, 29). Portanto, foi nesse contexto que “Epafras trouxe a Paulo noticias
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acerca de uma ameaca a fé da igreja. A intervencao de Paulo era necessaria” (/bid.,
p. 18).

Vale a pena abrir um paréntese e apresentar rapidamente o contexto da crise
judaico-cristd que envolvia o legalismo e outras praticas imputadas pelos judaizantes.
O livro de Atos apresenta uma sintese dessa crise. Havia um dilema da necessidade
de os cristdos serem ou nao prosélitos judeus (At 15:1-2); alguns inclusive defendia a
necessidade do proselitismo para se obter a salvagao (v. 1). Por isso, houve a
necessidade de reunir o concilio de Jerusalém para resolver essa questao (v. 2). A
decisdo do concilio foi que ndo haveria necessidade de os gentios conversos
assumirem as praticas judaicas, tdo somente as praticas que a Torah especificava
para um estrangeiro que vivesse em lIsrael (At 15:19, 20; cf. Lv 17 e 18) (MARSHALL,
2014).

Aparentemente, alguns judeus denominados como “judaizantes”, ndo ficaram
satisfeitos com a deciséo do concilio, chegando a contrariar o que havia sido decidido,
isso aconteceu na igreja da Galacia e de certa forma também estava ocorrendo na
igreja de Colossos. Por isso, Paulo combate veementemente as praticas judaizantes
e legalistas que ainda continuavam sendo imputadas aos conversos gentios (ver Gl
1:7; Gl 5:2, 10; Cl 2:8, 16) (PAROSCHI, 2018, p. 97-102). E pertinente a ligagdo que
Roy Gane estabelece entre o concilio de Jerusalém e o problema de Colossos.

Em Colossenses 2:16-17, Paulo afirma a mesma mensagem basica que foi
decidida no concilio de Jerusalém (Atos 15): as pessoas ndo precisam
praticar os rituais judaicos, a fim de ser cristdos. Os rituais eram tipos
histéricos que apontam para a frente para o melhor e verdadeiramente eficaz

ministério de Jesus Cristo, que ja comegou e para o qual o nosso foco deve
ser direcionado (GANE, 1999, p. 321, tradugdo nossa).

Desse modo, é possivel concluir que pelos menos dois pontos distintos
estavam afetando os crentes de Colossos: (1) o legalismo judaico e (2) filosofias
humanas agregadas a ensinos heréticos dos falsos mestres, destacando-se o proto-
gnosticismo. Embora, possivelmente esses dois pontos ndo fossem oriundos de
fontes diferentes, ou seja, ndo era ensinos separados um do outro. “Tanto a literatura
judaica apocaliptica como os rolos do Mar Morto mostram que tais misturas ndo eram
incomuns entre os judeus da época”. Os falsos mestres insistiam em convencer os
conversos de Colossos acerca de um “cerimonialismo legalistico extremo, seguindo o
modelo judaico e enfatizando a circuncisao, tabus em questdes de alimento e bebida,

bem como a observancia de festivais”. Esses pontos doutrinarios eram apresentados
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aos colossenses como énfase necessaria para se alcangar a salvacédo (NICHOL;
SILVA, 2014, p. 174).

2.2 DELIMITACAO DA PERICOPE EM ANALISE

Esse estudo delimita-se primordialmente a analise da pericope referida em
Colossenses 2:16, 17. Segundo Cassio Murilo da Silva (2003, p. 71), desenvolvedor
de um manual de exegese biblica, ha varios elementos divisores que caracterizam o
inicio, continuacado ou final de um texto. Um desses elementos é a “mudanca de
assunto, argumento ou perspectiva”. Nas cartas paulinas, esse tipo de marcacgéo é
comum e se da normalmente por meio do uso de conjung¢des (WEGNER, 2012, p.
115).

Na frase Mn o0v Tic Up&ic KpivéTw (v. 16) percebe-se o uso de uma marcacéo
de mudancga de “perspectiva” no discurso de Paulo isso € evidenciado pela presenca
da conjuncgéo olv traduzido como — “pois, portanto”. Segundo Wallace, gramatico de
grego biblico, esta conjuncédo € classificada como “légica inferencial” e seu uso
“oferece uma dedugéo, conclusdo ou um sumario a discussao”. Este gramatico afirma
também que as conjungdes assumem um papel importante na exegese; as mesmas
“relacionam os pensamentos de uma passagem com os de outra” (WALLACE, 2009,
p. 668, 673, grifo do autor).

No contexto imediato, Paulo aborda um contraste entre os ensinamentos
humanos oriundos dos pseudomestres e a obra redentora de Cristo (Cl 2:8-15). Desse
modo, os vs. 16 e 17 sao apresentados como uma conclusao dessa pericope anterior.
E interessante observar também que o v. 17 (& [pronome relativo plural — que, o qual]
€0TIV OKIO TV PeEAAOVTWY [as quais sdo sombras das coisas vindouras]), esta
intimamente ligado com o v. 16; esta ligagao ocorre por meio do pronome relativo que
tem a func&o de retomar “um termo antecedente da oragao, projetando-o numa outra
oracgao. Assim ele participa da sintaxe anterior e, a0 mesmo tempo, funciona também
com suas particularidades na sua proépria oragao” (/Ibid., p. 335).

Além disso, os versos (16-17) intercalam com o seu contexto imediato por
apresentar um “campo semaéantico”, ou seja, o argumento desenvolvimento nesta
pericope combate com o pensamento dos judaizantes (salvagao pelas obras da lei).

Outrossim, ocorre nos versos posteriores (18-19), em que Paulo avanga em seu
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argumento e apresenta elementos com correspondentes semanticos, a fim de
combater com os ensinos gnésticos (undeic UWAG kataBpaBeuéTw [ninguém vos
desqualifique] (...) Opnokeia TV ayyéAwv [culto dos anjos — elemento ensinado pelos

gnosticos]).

2.3 RELACAO DO TEXTO COM O CONTEXTO IMEDIATO E AMPLO

Analisando a sec¢ao principal da pericope, é notério que Paulo trabalha em cima
de admoestagodes. O texto apresenta evidéncias de sua extrema preocupagao quanto
aos dogmas que estavam sendo ensinados aos colossenses. Nesse contexto, ele
apresenta uma sequéncia de adverténcias contra as ameacgas dos falsos mestres,
essas adverténcias caracterizam a divisdo dos seus argumentos (vs. 4, 8 e 16): (v.4)
M TIC UpGg mapaloyiCntalr €v mBavoloyiar (“‘ninguém vos engane com fala
persuasiva”). Como afirma Martin, “pela primeira vez na sua carta, Paulo coloca seu
dedo sondador nas nogdes falsas” (MARTIN, 1984, p. 87).

No v. 8 Paulo declara — BAémete pf mig Upag €otal 6 culaywywv dIa TAG
@IAoco®iag (...) kata Ta oToixeia To0 KOGPou Kai oU katd XpioTév: (“‘cuidado que
ninguém voz escravize com sua filosofia [...] segundo os elementos do mundo e nao
segundo Cristo”). O verbo cuAhaywywv (fazer cativo, escravo) demonstra o quéo
maliciosa Paulo considerava a intengdo dos falsos mestres (/bid., p. 89). A
preocupacao de Paulo era, principalmente, o quanto esses falsos ensinos poderiam
minar a fé dos crentes de Colossos em Cristo como completo salvador
(HENDRIKSEN, 2007, p. 371).

Alguns advogam que a expressao @IAoco@iag kai kevijg amarng (filosofia e
enganos vazios) tinha que ver com a “relagdo das observancias cerimoniais, as
crencas humanas, tradicdes, habitos e pontos de vista materialistas, todos distantes
do evangelho de Deus” (NICHOL; SILVA, 2014, p. 196). A expressao Tapadocoiv TV
avBpwttwv significa uma tradigao transmitida (FRIBERG, T.; FRIBERG, B.; MILLER,
2000), nesse caso de origem humana e n&o divina. O Léxico de Strong possibilita que
essas tradicdes possam significar preceitos rituais (STRONG, 2005). Além disso, os
fariseus distribuiam as pessoas, através da tradigao, muitas determinacdes de seus
antepassados que n&o estavam registrados na Lei de Moisés (ZODHIATES, 2000).

Concernente a expressao oToixeia 100 kéopou (elementos do mundo), Hendriksen faz
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uma exposi¢ao do uso dessa expressao na epistola aos Galatas, porém, saliente que

a mesma aplicagao é valida para o contexto de Colossos.
A expressao “rudimentos do mundo” indica ensino rudimentar em referéncia
a regras, regulamentagdes, ordenangas, por meio das quais o povo (judeus
e gentios, cada qual a sua maneira) tentava, por seus proprios meios,
alcancar a salvacao antes da vinda corporal de Cristo. Com a vinda de Cristo
e o trabalho de seus apéstolos, essa tendéncia e ensino pecaminoso e auto-
soteriolégico continuava, patrocinado por judaizantes entusiasmados. Em

seus ensinos, os ultimos tentavam combinar a fé em Cristo com a confianca
nas ordenangas mosaico-farisaicas (HENDRIKSEN, 2007, p. 373).

No v. 16, Paulo assevera mais uma vez — M o0v Ti¢ U8S KpIVETW (ninguém,
pois, vos julgue). Essa adverténcia de Paulo é extremamente importante para o
entendimento da pericope. O verbete kpivw € utilizado na lingua grega como um termo
técnico legal para se referir a agdo de um juiz humano, no sentido negativo de punigéo,
condenacgéo; e até mesmo no juizo divino, também com o sentido punitivo (FRIBERG,
T.; FRIBERG, B.; MILLER, 2000). Nesse sentido, Paulo estaria dizendo que ninguém,
a nao ser o proprio Deus, pode ser juiz do outro no que concerne a vida espiritual.
Explanando mais o significado do termo, poderia ser que os falsos mestres estivessem
julgamento desfavoravelmente, criticando, encontrando falhas e até mesmo
condenando crentes em Colossos caso deixassem de cumprir aquilo que esses
“‘pseudomestres” estavam ensinando (ARNDT; DANKER; BAUER, 2000). A ideia de
Paulo com o uso dessa palavra, portanto, seria “preservar a igreja do julgamento
legalista” (KITTEL; FRIEDRICH; BROMILEY, 1995, p. 472, tradugdo nossa).
MacArthur corrobora com esse pensamento, “Paulo diz aos colossenses que ninguém
atue como seu juiz. Eles ndo deveriam sacrificar sua liberdade em Cristo por um
conjunto de regras feitas pelo homem [...] tornar-se preso em um sistema legalista é
inutil e prejudicial” (MACARTHUR, 1996, p. 115, tradugéo nossa).

Mais uma vez no v. 18 é dito — undeic UPAg kataBpaBeuéTw (“ninguém vos
desqualifique/se faga arbitro”). Normalmente, os |éxicos consultados apresentam o
significado do termo kataBpafeuéTw da seguinte forma: “julgar como arbitro que
alguém nao € digno de receber um prémio” — “desqualificar, condenar, julgar como
nao digno de uma recompensa, privar de uma recompensa” (LOUW; NIDA, 1996, p.
364, traducao nossa). Obviamente, a recompensa de todo cristao é a salvacao. Nesse
sentido, o apostolo Paulo advertiu aos seus leitores para ndo se submeterem ao
julgamento dos falsos mestres. Pelo fato de que esta submisséo poderia Ihes custar
a fé e a esperanga (BEET, 1999).
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Sobre as heresias difundidas pelos farsantes do evangelho, William Barclay
(2003) elenca cinco caracteristicas desses falsos conceitos: (1) ensino de uma
filosofia adicional ao Evangelho (v. 8); (2) ensino da astrologia, o que Paulo define
como “rudimentos do mundo” (v. 8); (3) imposi¢ao da circuncisdo aos cristaos gentios
(v. 11); (4) ascetismo (v. 16, 20-23); e (5) adoragdo aos anjos (v. 18). Seria uma
‘mescla de gnosticismo e judaismo”, visto que “o conhecimento intelectual e a
astrologia provém diretamente do gnosticismo; o ascetismo e as regras e prescri¢oes,
do judaismo” (p. 56-57). Entretanto, o segundo ponto acerca do “rudimento do mundo”
€ mais bem compreendido no contexto de Colossenses se for aplicado aos ensinos
judaizantes, como ja explicado por Hendriksen (op. cit.).

No contexto das adverténcias paulinas, percebe-se indicios de ordenangas
cerimoniais prescritas no AT como a circuncisdo (2:11-15). Nesse texto, Paulo
esclarece o principio da circuncisdo para os cristdos, agora ndo mais por maos
humanas, mas por intermédio do proprio Cristo através do batismo (2:11, 12). O
motivo de Paulo citar a cerimdnia da circuncisdo, provavelmente seja porque “alguns
dos falsos mestres argumentassem que a circuncisao e os detalhes da lei cerimonial
deveriam ser colocados em pratica antes de ter acesso a Cristo” (NICHOL; SILVA,
2014, p. 197). O comentéario Judaico do NT escrito por David Stern, um judeu
messianico, é bastante revelador e esclarecedor sobre o proselitismo religioso dos
judeus naquela época — “nos tempos de Sha’ul [Paulo], os trés elementos da iniciagcao
de um prosélito gentio ao judaismo eram: ser circuncidado (os homens), imergir-se
em uma mikveh (‘banho ritual’) e oferecer um sacrificio no templo” (STERN, 2007, p.
651, grifo nosso). Obviamente, esse processo era requerido para os homens, sendo
que para as mulheres era necessario somente o banho e a oferta de sacrificio
(JEREMIAS, 1983). Os requisitos da iniciagcao judaica atrelados aos elementos do
gnosticismo, estavam sendo impostos pelos falsos ensinadores aos conversos gentios
(STERN, 2007).

Nota-se que o argumento de Paulo transmite a ideia de que o método para
fazer parte do povo de Deus mudou, ndo é mais necessario a circuncisdo do prepucio.
Contudo, o principio permanece o mesmo, através do batismo o individuo passa a
fazer parte da igreja de Deus (/bid.; HENDRIKSEN, 2007).

No v. 14 é apresentado um texto de grande complexidade exegético
interpretativo: é€aAeipac 10 KaB' AUDV XEIPOYPAPOV TOIC BOYHaoIV & AV UTrEvavTiov

AUTV, kai auTd APKeV ék ToT péoou, TTpoonAwoag alTod TG oTaup®: (tendo cancelado o

305




@ REVISTA LUZEIROS, vi. I, n°1, 2020

escrito da divida, que era contra nés e que constava de ordenancas, o qual nos era
prejudicial, removeu-o inteiramente, encravando-o na cruz).

O primeiro termo importante a ser analisado neste verso é xeipdypagov — essa
€ a Unica apari¢cao desta palavra no NT; na LXX a palavra s6 € encontrada no livro
apocrifo de Tobias (LUST; EYNIKEL; HAUSPIE, 2003) e significa literalmente um
manuscrito, um registro de divida, escrito a méo e que apresenta uma obrigagao
quanto a cumprimento do que esta escrito (ZODHIATES, 2000). Nesse texto, a
expressao pode estar sendo usada “figurativamente”, ou seja, “ndo como a prépria lei,
mas como o registro de acusagdes (por violar a lei de Deus)” (FRIBERG, T,
FRIBERG, B.; MILLER, 2000, p. 408, tradugao nossa). “A partir da referéncia a agao
de remover o documento legal, pareceria que néo era a lei em si mesma que Cristo
aboliu [...] pelo contrario, era aquele aspecto da lei que ‘nos era prejudicial’, i.é, quando
condenava o homem que deixava de cumpri-la” (MARTIN, 1984, p. 94). Hendriksen
coaduna com esse pensamento e infere que o verso 14 aponta para a abolicao da lei
(cerimonial e moral) como um elemento condenatério (maldigao da lei) por meio do
sacrificio expiatorio de Cristo. “Isso ndo quer dizer que a lei moral perdeu o seu
significado para o crente” (HENDRIKSEN, 2007, p. 386). No tocante a
correspondéncia da lei nesse texto, MacDonald e Farstad declaram
semelhantemente, eles afirmam que o pensamento de Paulo ndo é somente no
Decalogo, mas também na lei cerimonial (MACDONALD; FARSTAD, 1997).

A segunda palavra a destacar ainda no v. 14 € doypa — o termo se repete cinco
vezes no NT e significa literalmente “regra”, “regulamento” ou “decreto” (SWANSON,
1997). De acordo com o contexto, pode significar também os estatutos da lei de
Moisés (STRONG, 2005). De tal forma que “o uso do judaismo helenistico referiria,
portanto, o T0i¢ dOypaoiv a Lei Mosaica e suas demandas, como o conteudo do
xeipoéypagov” (FRIEDRICH, 1976, p. 231, tradugdo nossa). O comentarista Beet
corrobora com esse argumento pois afirma que a palavra “dogma” poderia se refer
aos varios mandamentos da lei de Moisés, podendo ser rituais ou morais (BEET,
1999). Martin (1984) diz que as “ordenangas” impostas pelos hereges eram falsos
rituais. As ordenancgas “refere-se as varias leis e decretos do sistema juridico judaico
encravados na cruz” (NICHOL; SILVA, 2014, p. 199). Desse modo, € bem provavel
que o termo “ordenanga” apresentado por Paulo tem que ver com a tentativa de

imposicdo da circuncisao por parte dos falsos mestres, é tanto que o termo
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“circuncisado” se repete trés vezes (2:11, 13), os judaizantes insistiam nesse quesito
como condigao de salvagao (BEET, 1999).

A circuncisao fazia parte da lei cerimonial instituida por Deus para o povo de
Israel; além disso, esse elemento fazia parte do processo para ser admitido como
membro do judaismo. Contudo, como ja dito, a partir da era cristad o batismo tornou-
se o elemento caracteristico do povo de Deus. Notoriamente, Paulo apresenta a
circuncisdo pois era uma das ordenancas mais enfatizadas pelos judeus. Nesse
sentido, a lei cerimonial dividia judeus e gentios e estava se tornando uma barreira
para a pregacao do evangelho (ELWELL, 1996).

A partir desse ponto, chega-se ao coragao do problema elencado nesse
trabalho, o texto de Colossenses 2:16, 17. Aqui é apresentado uma clara adverténcia
contra o julgamento legalista acerca das leis judaicas, como ja apresentado. Esse
texto agrega informacgdes importantes em detrimento ao conteudo da lei que estava
sendo imposta aos gentios. A evidéncia disso esta nas palavras utilizadas por Paulo
no verso 16: Bpwaoel A €v TTdoel N év Yépel £0pTAG R veounviag ) caBpatwv (comida e
bebida, ou em questédo de festa, ou lua nova, ou sabados).

Quanto a expressao Bpwael i €&v Téoel (comida e bebida); ha pelo menos trés
interpretacdes distintas entre os eruditos para o uso do termo nessa passagem. O
primeiro grupo defende que a expressao “‘comida e bebida” tinha que ver com
preceitos pertencentes a um estilo de vida ascético defendido pelos gndsticos
(MARTIN, 1984; O'BRIEN, 2002; BARCLAY, 2003; BERKHOF, 2014).

O segundo grupo declara que, provavelmente, a expressao “comida e bebida”
se referia ao sistema sacrifical instituido na lei cerimonial. Considerando o contexto
em que o verso 17 alude as expressdes anteriores (v. 16) como sendo “sombra” de
Cristo, ou seja, o verso anterior aponta para o ministério e o sacrificio expiatorio de
Cristo na Cruz (NICHOL; SILVA, 2014; GANE, 1999).

Ja o terceiro grupo, composto por uma classe maior de intérpretes, afirma que
a expressao tem que ver com as proibigdes alimenticias descritas em Leviticos 11
e/ou com o “voto de nazireu”, tendo como base outras citacdes veterotestamentarias
(Nm 6:1-3; ver também outras proibigdes: Lv 10:9; Lv 11:34-36). (LOHSE, 1971,
CLARKE, 1999; MACARTHUR, 1996; HENDRIKSEN, 2007; CARSON et al., 2009;
WOODHOUSE, 2011; BEALE, 2014). “A observancia de varias restricdes a comida
era essencial para a identidade judaica e para um estilo de vida judaico na diaspora”
(DUNN, 1996, p. 171, traducdo nossa). Essa ultima probabilidade pode ser
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harmonizada com a primeira, tendo em vista que possivelmente os falsos mestres
estivessem impondo um estilo de vida legalista para os gentios cristdos. Seria uma
especie de ascetismo soterioldgico desenvolvido por meio de rituais, votos,
abstinéncias de alimentos e bebidas, etc., tomando por base os preceitos da lei de
Moisés. Acerca disso, Beet comenta o seguinte.
E comprovada por Colossenses 2:16b, que menciona ordenancas
distintamente leviticas, pela mencao em Colossenses 2:11 da circunciséo,
que envolve obediéncia a toda a Lei de Moisés, e a mengédo em Cl 2:14 de
uma obrigagdo por escrito. A palavra comer refere-se, portanto,
principalmente a proibigdo levitica de animais impuros como alimento. A
palavra bebida sugere que os pretensos juizes estendiam a si mesmos a
proibicdo mosaica de vinho aos nazireus (Num 6: 3) e (Le 10: 9) aos
sacerdotes enquanto oficiavam no altar. Em outras palavras, eles ndo apenas
mantiveram a obrigagdo permanente da Lei, mas também alegaram pertencer

ao circulo mais estreito dos nazireus e possivelmente desejavam forgar nele
toda a Igreja de Cristo (BEET, 1999, tradugao nossa).

Complementando essa ideia, Barth, Blanke e Beck acrescentam:

E provavel que Paulo aqui lide com a observancia dos regulamentos de
alimentos e festas em sua fungéo sociolégica. Depois que o tema da unidade
de judeus e gentios foi abordado em seu sentido fundamental no v. 13, ele
agora se volta contra os "mestres", que procuram diferenciar os nao
escolhidos dos escolhidos € que procuram tornar visivel a exclusividade
destes ultimos (BARTH; BLANKE; BECK, 2008, p. 337, traducao nossa).

Tendo como pano de fundo o v. 17, uma coisa parece ser certa, como afirma
Roy Gane, “comida e bebida, neste contexto deve ser de natureza religiosa, porque
eles tém um significado tipoldgico, ritual” (GANE, p. 321, p. 199, tradug&o nossa).

Todos esses elementos (circuncisdo, comida e bebida, dias festivos, inclusive
os sabados) descritos principalmente nos versos 11-16 faziam parte da lei de Deus
dada por intermédio de Moisés para o Seu povo. Entretanto, os termos utilizados por
Paulo, inclusive o termo cappdrov, estdo sendo aplicados “no contexto de uma
‘heresia’ sincretista e, por conseguinte, o seu significado biblico original tenha sido
alterado. Paulo esta reagindo as praticas sincretistas promovidas pelos falsos mestres
em relacdo ao comer, beber e participagdo em festivais” (RODRIGUEZ, 2002, p. 12,
tradugdo nossa). Sendo assim, a adverténcia de Paulo contra as imposigdes dos
falsos mestres, “dificilmente pode ser interpretado como uma condenacao das leis
mosaicas sobre comida e festivais, pois o que o apdstolo condena nédo sdo os
ensinamentos de Moisés, mas seu uso pervertido pelos falsos mestres colossenses”
(BACCHIOCCHI, 2000, p. 80, tradugdo nossa). Com isso, Hendriksen pontua
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coerentemente que “o propdsito principal de colocar tal énfase em todas essas
regulamentagdes era o de convencer os colossenses de que a observancia rigida era
absolutamente indispensavel a salvagao, ou se ndo a salvagao como tal, pelo menos
a plenitude, a perfeicdo na salvagao” (HENDRIKSEN, 2007, p. 388).

Dentro do contexto imediato, vs. 18 e 19, é reforcado a adverténcia contra a
arbitrariedade, ou seja, juizo alheio. Dessa vez Paulo apresenta outros elementos que
possivelmente estavam sendo utilizados para inserir heresias e assim julgar a igreja
de colossos com um pretexto de humildade. Tais elementos eram o “culto a anjos”
(angelolatria), baseado em supostas “visdes”, como ja visto, essas eram praticas
gnosticas e fugiam notoriamente dos principios biblicos (BARCLAY, 2003). Os
ensinos dos falsos mestres traziam o risco de atrofiar o crescimento da igreja e
ameacava afastar os gentios de Cristo. Por isso, Paulo se coloca contra esses
pseudomestres e declara que ndo se pode haver objegdes que impegam Deus de
realizar Sua obra em favor do crescimento dos conversos cristaos (2:19).

No contexto posterior do texto em analise, apresenta-se uma reflexao aos
colossenses. “Se morreram em Cristo para o mundo” que serventia ha em obedecer
a falsas doutrinas ou um proceder ascético e demonstrar uma falsa humildade. Nada
disso tem valor contra a “sensualidade” ou, de forma mais abrangente, contra o
pecado (2:20-23). Além disso, Paulo apresenta outros elementos incluidos na lei
cerimonial os quais faziam com que os individuos se tornassem impuros perante a lei:
“ndo manuseies isto, ndo proves aquilo, ndo toques aquiloutro” (2:21). Martin (1984)
declara que as proibi¢cdes apresentadas neste verso sao de origem pagéa. Entretanto,
nao € tao provavel uma exclusividade paga nesse verso, tendo em vista que “o ritual
mosaico era repleto de proibigées” (NICHOL; SILVA, 2014, p. 203).

Finalmente, chega-se a conclus&o da segéo ao afirmar que somente em Cristo
0 converso precisa estar unido. Sendo, portanto, os atributos celestiais que devem ter
valor para o cristdo e ndo mandamentos humanos. Assim sendo, Cristo se manifestara

na vida do crente de tal forma a prepara-lo para a Sua gldria (3:1-4).

4 ANALISE DA FORMULA: FESTAS, LUAS NOVAS E SABADOS

4.1 O USO DA FORMULA NO ANTIGO TESTAMENTO

309




@ REVISTA LUZEIROS, vi. I, n°1, 2020

Para se ter uma compreensdo mais ampla do texto em analise € importante
verificar o uso da formula no AT, tendo em vista que muito provavelmente Paulo tenha
feito uso do mesmo para referenciar seu argumento. Na Septuaginta (LXX) ha sete
textos em que se repetem na integra a expressao utilizada por Paulo em Colossenses:
“festas, Lua Novas e sabados” (1 Cr 23:31; 2 Cr 2:4; 8:13; 31:3; Ne 10:33; Ez 45:17,;
e Os 2:11). E importante verificar cada uma dessas referéncias e o significado delas
para se ter uma visdao mais ampla do texto de Colossenses. Quanto a isso Beale
(2014, p. 1063), estudioso em intertextualidade biblica, comenta que “a combinagao
de ‘festas’ (heorté), ‘sabados’ (sabbaton) e ‘luas novas’ (neoménia) ocorre varias
vezes na LXX em referéncia aos festivais prescritos na Lei, aos quais todo israelita
deveria obedecer”.

A primeira vez que as expressdes ocorrem simultaneamente esta em 1
Crbnicas 23:31. A énfase do texto esta na designagcdo da funcdo especifica dos
sacerdotes concernente as ofertas diarias (v. 30) e as festividades (v. 31). Klein e
Kriger (2006) afirmam que a férmula “nos sabados, nas Festas da Lua Nova e nas
festas fixas” (LXX, év 10ig caBRAaTOIS Kai €v TaIG veounvialg kai €v Taig €opTaig) era
regularmente utilizada pelo cronista para se referir ao ciclo de festivais. Curtis e
Madsen (1910) interpretam os sabados descritos nesse texto como os sabados
semanais, conforme descritos em Numeros 28:9, as luas novas como mensais e as
festas fixas como festas anuais: Pascoa, Pentecostes e Tabernaculos.

O texto seguinte é registrado em 2 Crénicas 2:4. O contexto desta passagem &
o estabelecimento do contrato de Salomdo com Hirdo, o rei de Tiro, a fim de
estabelecer os donativos para edificagdo do templo. Salomao apresenta
resumidamente os principais objetivos do templo, dentre os quais destaca-se as
ofertas diarias e as ofertas dos dias especiais de celebragdo — “nos sabados, nas
Festas da Lua Nova e nas festividades do Senhor teu Deus” (LXX 2 Cr 2:3, év T0Iig
oapparoig Kai €v TOTg voupnviaig Kai év Tdig £éopTaic To0 Kupiou Beol AP@V). “Aqui se
tratam das atividades regulares de adoracgao listadas no versiculo 4, os holocaustos
diarios, as ofertas semanais do Sabado inclusive o pdo consagrado, as festas mensais
da Lua nova e os festivais anuais (festas fixas) (SELMAN, 2006, p. 237, grifo do autor).
Hicks (2001) também reconhece como sabados semanais e faz uma aplicagéo do
texto a Cl 2:16, 17.

O terceiro texto analisado esta em 2 Crdnicas 8:13. O contexto do capitulo 8

aborda as atividades desenvolvidas pelo rei Salomao. Nos vs. 12 e 13 enfatiza-se a
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vida religiosa do rei que era baseada em observar os preceitos estabelecidos por
Moisés — ofertas de sacrificios diario e as ofertas dos dias especiais — “nos sabados,
nas Festas da Lua Nova, e nas festas fixas, trés vezes no ano” (LXX v. 13, év T0ig
oappartoig Kai €v TOIG PNOiv Kai év TdiG €0pTaOiG TPEIG Kalpoug ToU éviauTold). “Os
sabados, meses e estagdes ou festas regulares cobrem os periodos fixos em que
eram necessarias ceriménias extras no ritual de oferendas. Estes eram os sabados
semanais e o inicio de cada més, incluindo a Festa das Trombetas, e os trés grandes
festivais” (CURTIS; MADSEN, 1910, p. 354, tradugdo nossa). Martin Selman (2006)
reconhece um padrao regular de “cerimébnias diarias, semanais, mensais e anuais”.

O texto seguinte esta registrado em 2 Crénicas 31:3. Neste capitulo é descrito
a continuidade das medidas de reformas estabelecidas pelo rei Ezequias. Uma de
suas medidas foi a restauracédo do sistema de servigos dos levitas e dos sacerdotes
em turnos, tendo por base o que Davi havia instituido. O v. 3 declara que o rei destinou
continuamente ofertas para provisao dos holocaustos diarios e para os holocaustos
dos dias especiais — “dos sabados, das Festas da Lua Nova e das festas fixas” (LXX,
eic oapBarta kai €i¢ TA¢ vouunviag kai €ic Ta¢ £€op1ag). “O padrdo de ofertas diarias,
semanais, mensais e anuais € frequentemente repetido em Crénicas (v. 3; cf. IC r
23.31; 2Cr 2.4; 8.13; 13.11), e era claramente de grande importancia. Isto indica que
Deus deve ser adorado a todo momento” (lbid., p. 405).

Uma outra aparigao da formula em analise é localizada em Neemias 10:33. O
contexto apresenta a decisdo dos lideres judeus em renovar a alianga com o
SENHOR. Eles assinaram um documento como registro da alianga. No juramento feito
pelos lideres do povo foram destacados os principais elementos da alianga. A partir
do v. 32 faz-se referéncia ao compromisso dos judeus para o sustento do templo. O
v. 33 infere que deveria haver mantimento continuo para os holocaustos diarios e para
os dias especiais — “dos sabados, das Festas da Lua Nova e para as festas fixas”
(LXX 2Ed 24:34, 10v caBBatwyv, TV vouunviv, €ig Tag £0pTag). Barton e Muddiman
(2001) sugerem que a formula apresentada em Neemias detalha as divisdbes do
“tempo sagrado”, ou seja, os sabados (semana); Luas Novas (mensal); e festivais
(anual). Um detalhe a ser observado no texto de Neemias, como € destacado por
Giem (1981), € a mengao no contexto a guarda do sabado semanal (v. 31) e o
compromisso dos israelitas em descansar nesse dia cessando todas as suas

atividades.
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A guarda do sabado (vs. 31), significativamente, é claramente diferenciada
das ofertas nos sabados, nas luas novas e nos dias de festa (vs. 33). A frase
“os sabados, as luas novas, as festas designadas”, tinha referéncia as ofertas
sacrificiais naqueles dias, ndo a cessacao do trabalho naqueles dias, e
particularmente ndo a questdo da guarda do sabado (GIEM, 1981, p. 202,
traducado nossa).

No Livro de Ezequiel 45:17 temos uma sexta aparicdo da formula. A se¢ao que
envolve esse texto “trata da ordem do sacrificio e adoragao a ser restaurada no templo
e na comunidade ideal” (GRIDER, 2005, p. 486). O povo deveria pagar os tributos
(v.16) para que o principe pudesse prover os holocaustos necessarios — “nas Festas
da Lua Nova e nos sabados, em todas as festas fixas da casa de Israel” (LXX, év Tdig
£0PTAIG Kai €V TAIG vouunviaig Kai &v Toig caBRATOIC Kai £v TTACAIG TOTG €0PTAIG Oikou
lopanA), a fim de fazer expiacao pela casa de Israel (v. 17). Cooke (1936, p. 500)
afirma que a formula apresentada por Ezequiel “trata-se de sacrificios diarios,
semanais, mensais e festivais”.

Por fim, o ultimo texto do AT que faz referéncia a féormula encontra-se em
Oséias 2:11. O capitulo 2 de Oséias (vs. 2-13) apresenta Deus fazendo duras
repreensdes por causa da infidelidade do povo de Israel. Consequentemente, Deus
anuncia os juizos que recairiam sobre a nagado. Os Israelitas estavam utilizando as
festas religiosas para adorar a Baal e por isso o juizo divino ameagava cessar “as
suas Festas de Lua Nova, os seus sabados e todas as suas solenidades” (LXX Os
2:13, €opTag AUTAG Kai TA¢ vouunviag auTtiAg kai T& odPBBata alTig Kai TTaoag TAg
TTavnyupelg autig). Paul Giem (1981) conjectura que Oséias também poderia estar se
referindo as ofertas em sua mencgao a formula do v. 11; tendo em vista que o contexto,
especificamente o v. 13, fala dos “dias dos baalins, nos quais lhes queimou incenso”.

David Hubbard (1996, p. 87), afirma categoricamente que os sabados descritos
por Oséias “eram os dias de descanso semanal prescritos nos cédigos da lei do Antigo
Testamento”. Ja a Biblia de Estudos Andrews (2015, p. 1130) interpreta a formula
“Festas de Lua Nova, os seus sabados” como sendo as “festas celebradas no primeiro
dia de cada més (Nm 10:10)". Walton, Matthews e Chavalas (2003) também
correlacionam as luas novas aos sabados.

O Comentario Biblico Adventista nao declara explicitamente de qual sabado o
profeta estava tratando; porém, da a entender que poderia ser o sabado semanal
sendo que a declaragédo de Oséias de que “todas as festas e os dias de santa alegria

do reino do norte cessariam” era um anuncio de juizo devido ao iminente cativeiro da

312




@ REVISTA LUZEIROS, vi. I, n°1, 2020

nacdo. Este comentario afirma também que “nem a abolicdo do sabado, nem de
qualquer servigo religioso € prevista neste texto, mas sim a aboligdo de uma nagéao
rebelde” (NICHOL; SILVA, 2013, p. 984). Matthew Henry e Lacueva (1999) coadunam
com o Comentario Biblico Adventista, pois eles afirmam que os dias festivos de Israel
iriam cessar justamente devido a queda do reino do norte por meio dos assirios.
Desse modo, como afirma Macintosh: “despojado da fertilidade de sua terra, a nagao
nao poderia mais observar os varios festivais que celebravam, desde os grandes
festivais anuais até as festas mensais e semanais” (MACINTOSH, 1997, 61, tradugéo
nossa).

Um agrupamento semelhante da férmula, todavia com uma separagédo mais
ampla entre os termos € encontrado em outras trés passagens - Nm 28-29; Is 1:13-
14; e Ez 46: 4-11. Assim, como nos textos anteriores, com excecao de Oséias 2:11,
essas trés passagens inferem explicitamente aos sacrificios de holocaustos que eram
ofertados nos respectivos dias. Giem, destaca precisamente que Numeros 28-29
serve como o prototipo para varias outras passagens do AT que apresentam a
férmula. Ele salienta que:

Numeros 28:1,2 inicia: "Disse mais o Senhor a Moisés: ‘Da ordem aos filhos

de Israel e dize-lhes: Da minha oferta, do meu manjar para as minhas ofertas
queimadas, do aroma agradavel, tereis cuidado, para, mas trazer a seu tempo

determinado’”. Entao, vs. 3-8 descrevem a oferta continua diario, manha e
tarde; vs. 9-10 mencionam a oferta “no dia de sabado” (LXX, TA NUéPQ TGV

oapBatwv); vs. 11-15 descrevem a oferta “nos principios dos vossos
meses” (LXX, év T1dig veounviaig); e 28:16-29:38 retratam as ofertas para
véarios eventos dos festivais anuais — Pascoa (28: 16-25), Pentecostes (vs.
26-31), Dia das Trombetas (29: 1-6), Dia da Expiagao (vs. 7-11) e Festa dos
Tabernaculos (vs. 12-38). Em seguida, 29:39 termina com a afirmacgao de que
“estas coisas oferecereis ao SENHOR nas vossas festas [LXX, &v Taig £€opTaig
UuGv] além dos vossos votos e das vossas ofertas voluntarias, para os
vossos holocaustos, as vossas ofertas de manjares, as vossas libagdes e as
vossas ofertas pacificas”. (GIEM, 1981, p. 198-199).

Ainda, segundo Giem, é necessario notar a sequéncia de ofertas dada nesta
passagem: Primeiro, ha o diario, depois o semanal, depois 0 mensal, depois sazonal
ou anual. Essa passagem parece ser o prototipo para varias outras passagens no AT.
De fato, com a possivel excecdo de Os 2:11, “sempre que capparwv, veounvia e
£€0pTN, ou o0 equivalente cappatwv, unv, €optn, sdo usados juntos na LXX, o que é
tratado sao as ofertas queimadas nesses dias”. (GIEM, 1981, p. 198-199).

Portanto, tendo como base os textos analisados, € pertinente concluir que a

férmula em estudo nos textos acima, com exceg¢ao de Oséias 2:11, esta intima e
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explicitamente ligada aos sacrificios de holocaustos. Como foi visto, os sacrificios
eram oferecidos diariamente pelos sacerdotes, contudo, nos dias festivos, além da
oferta diaria, havia outras ofertas em mengao a celebracao da festividade semanal,
mensal ou anual (Lv 23; Nm 28-29). Ja o texto de Oséias, € uma profecia contra Israel
por ter abandonado a adoracao e o culto ao Deus verdadeiro para e se prostituiram
por meio do culto a Baal. Essa apostasia envolvia a idolatria nas comemoracdes
festivas. Assim, as festas que eram para ser dedicadas a Jeova, estavam sendo
dedicadas a outros deuses. Por isso Deus traria juizo sobre a nagdo. Todavia, como
ja foi visto, embora o principio das ofertas nas festividades semanal, mensal e anual
nao esteja sendo apresentado explicitamente no texto de Oséias; a possibilidade de
uma alusao implicita dos holocaustos realizados nas festividades nao pode ser
descartada, tendo em vista que o texto e o contexto fazem alusédo ao sistema ritual

que estava sendo deturpado pelos israelitas.

4.2 O USO DA FORMULA EM COLOSSENSES 2:16

Como ja foi dito em uma secéo anterior, a pericope em estudo € de dificil
compreensao e intenso debate. Recentemente, o estudioso Ron Du Preez elaborou
com muita relevancia uma tese acerca desse versiculo. Sua concluséo € que o termo
oaBpaTtwy, ali mencionando, significa o sabado cerimonial apenas, e ndo o sabado
semanal. Para tanto, ele recorreu em grande medida a uma apurada analise exegética
e gramatical do texto e do contexto imediato e amplo. Baseando-se em Oséias 2:11,
na analise lexical dos termos e no contexto de Colossenses, Preez conclui que a
formula provavelmente signifique: €éoptr (festa) — trés festividades de peregrinagao
(Pascoa, Pentecostes e Tabernaculos); voupnvia (Lua Nova) — celebragdo mensais;

e odBparta (sabado) — “tempos de repouso’ ndo peregrinatorios, tais como a Festa
das Trombetas, o Dia da Expiacao e, por extensdo, os anos sabaticos anual”’. Ron Du
Preez também se baseia em Kenneth Strand (2011) acerca da probabilidade de um
paralelismo invertido, ou seja, um quiasmo na estrutura da férmula: “festa, lua nova,
sabado”, como sendo “anual para mensal e depois para festivais anuais” (DU PREEZ;
2008; 2015, p. 11-15, traducéo nossa).

Entretanto, a teoria ja elaborada por outros autores entra em discordéncia com
o que foi desenvolvido por Du Preez. Por exemplo, William Richardson declarou que

“os sabados cerimoniais faziam parte das festas anuais as quais a palavra heortes se
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referia” (RICHARDSON, p. 14, 1997). Se todas as festividades anuais estao incluidas
como parte do termo “heortes”, ndo haveria razao para Paulo dicotomizar as festas
em dois termos distintos.

Desse modo, € valido o comentario de Beet de que a férmula utilizada por Paulo
apresenta uma escala crescendo: anual, mensal e semanal. De modo que a alusao a
esses termos incluem todas as festividades judaicas (BEET, 1999).

Outrossim, a versao hebraica do NT traduz a expressao ¢oprtiig pelo termo Tyin
(moéd’) (DELITZSCH, 1998). Sendo que ha dois termos hebraicos utilizados para as
festividades de Israel: “moéd” termo comumente utilizado como referéncias a todas
as festividades e “hag” especifico para os festivais de peregrinacdo (BROWN;
DRIVER; BRIGGS, 2000; BAKER 2003; BROWN; COENEN, 2000). Logo, se o
tradutor do NT Hebraico nao utilizou o termo “hag”, provavelmente ele tinha em mente
que a ideia paulina ndo era aplicar apenas as festas de peregrinagdo na expresséo
¢opTiic, mas a todas as festas, por isso o uso de “moéd”. De fato, constata-se que
“‘moéd” é a expressao utilizada em todas as referéncias da férmula no AT Hebraico.

Ademais, Samuele Bacchiocchi, argumentou também que colocar o termo
“sabbaton” como sendo sabados cerimoniais/anuais quebra a sequéncia logica e
progressiva da formula. Além de que, na LXX os sabados cerimoniais nunca sao
chamados de sabbaton (sabado), mas usa a expressao composta sabbata sabbatwn
(sdbado de sabados). Portanto, ele afirma que linguisticamente ndo se pode
interpretar sabbaton como uma referéncia ao Dia da Expiacdo ou a quaisquer outros
sabados cerimoniais, uma vez que nunca sao designados simplesmente como
"sabbata" (BACCHIOCCHI, 1977, p. 339; IDEM, 1999, p. 238).

Além disso, & pertinente considerar que, muito provavelmente, Paulo tinha em
mente o panorama do AT de forma holistica, desse modo, ele fez uso da férmula
veterotestamentaria em seu significado mais evidente como ja explicado na segéo
anterior. Por isso, considera-se que uma outra premissa deve ser analisada para se
obter a real intens&o de Paulo.

Paul Giem em sua analise do texto de Colossenses 2:16 ¢ favoravel que Paulo
fez uso da intertextualidade utilizando a formula do AT (GIEM, 1981). O autor também
declara o seguinte sobre esse texto:

Uma das coisas que notamos sobre o material do AT é que a frase “festival
[...] lua nova [...] sabado” esta praticamente sempre associado as ofertas

naqueles dias, nem tao incidentais, mas como uma maneira de descrever
essas ofertas. Portanto, quando a frase foi usada na Epistola aos
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Colossenses, o leitor ou ouvinte familiarizado com os paralelos do AT teria
pensado imediatamente nos sacrificios semanais, mensais e anuais
prescritos por Moisés (GIEM, 1981, p. 207, tradugao nossa).

Essa observagdo de Giem é muito esclarecedora. Considerando, como ja foi
visto, que o uso da férmula agrega intrinsicamente os sacrificios especiais realizados
pelos israelitas nos dias festivos, surge os seguintes questionamentos: sera que a
critica de Paulo aos falsos mestres estaria relacionada a uma tentativa de imposigao
para que os conversos cristdos observassem os dias festivos de modo que estes
oferecessem sacrificios ou algum ritual especifico nesses dias? Se isso for possivel,
qual seria a implicagcdo quanto ao sabado? Para responder a essas perguntas é
preciso analisar algumas circunstancias.

Em primeiro lugar, ha apenas um texto neotestamentario que aborda sobre os
sacrificios no templo por parte de um cristdo apds a morte de Cristo. Em Atos 21:23-
26 é apresentado justamente o apéstolo Paulo fazendo sacrificios por si mesmo e por
quatro outros individuos em cumprimento a um voto de nazireu (SKARSAUNE, 2004).
A participacao de Paulo nesse ritual foi em concordancia a uma solicitacdo dos lideres
da igreja em Jerusalém como forma de apaziguar a critica situagao que se alastrava.
Os lideres judeus estavam inconformados com o conteudo da pregacgao Paulo. Eles o
acusavam de pregar de forma contraria a lei de Moisés aos judeus que viviam fora da
Palestina (At 21:21). Essas acusacgbes desencadearam em seu aprisionamento.
Posteriormente, enquanto Paulo estava depondo diante do governador Félix, ele
afirmou que ofereceu “oferendas” na ocasido descrita anteriormente enquanto esteve
em Jerusalém (At 24:17).

Acerca do voto de nazireu, o Livro de Numeros 6:14-17 descreve que o0 nazireu
tinha de oferecer trés animais (um cordeiro macho e uma fémea e um carneiro), um
grao e uma oferta de bebida (libagdo) e um cesto de paes. O motivo de Paulo ter feito
essa oferenda era provavelmente “‘um gesto de conciliagdo, embora seu préprio
testemunho permanecesse sendo que ja n&o vivia sob a lei de Moisés, mas, sim, sob
a lei de Cristo (1 Co 9:21)” (MASHALL, 1982, p. 323).

Em segundo lugar, os primeiros cristdos eram de origem judaica. Por isso,
evidentemente, os varios costumes e tradigbes do judaismo permaneceram por um
tempo na comunidade crista. Isso significa dizer que a religido daqueles homens

passou por uma espécie de “transi¢cao”. Como afirma o historiador Justo Gonzales —
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“os primeiros cristdos ndo criam que pertencessem a uma nova religido. Eles haviam
sido judeus toda sua vida, e continuavam sendo” (GONZALES, 1995, p. 34).

Em terceiro lugar, até o ano 70 d.C., ocasidao em que o templo de Jerusalém foi
destruido pelo império romano, uma das praticas do judaismo resguardada pela Torah
era os rituais de sacrificio no templo. Todavia, Oskar Skarsaune, erudito em histéria
daigreja, argumenta que, com excegao do ocorrido com Paulo em Atos 21, ndo houve
participacdo em cultos sacrificais por parte dos cristdos. Segundo este autor,
provavelmente “os primeiros crentes ignoravam propositalmente o culto sacrificial que
se realizava no Templo. Para ir direto ao ponto, eles tratavam o Templo como se fosse
a sinagoga suprema. Na sinagoga, ensina-se e ora-se, mas nao se fazem sacrificios”
(SKARSAUNE, 2004, p. 169). Larry Hurtado também coaduna com esse pensamento
ao afirmar que “os cristdos primitivos nao ofereciam sacrificios a seu Deus”
(HURTADO, 2011, p. 40).

Nao obstante, Gerd Theissen, erudito em Novo Testamento, defende que
mesmo apos a morte expiatdria de Cristo, os judeu-cristdos continuaram com a pratica
de oferecer sacrificios enquanto o templo ainda existia. Nesse aspecto de transicao,
o autor conjectura trés fatores que ocorreram de forma paulatina para pér um fim ao
culto sacrificial no movimento cristdo: (1) “fator teoldgico” — a ligagao profética e
teoldgica do sacrificio expiatério de Cristo, desenvolvido principalmente na carta aos
Hebreus; (2) “fator social” — decorréncia da necessidade de igualar os direitos na
comunidade crista, principalmente com a conversdo dos gentios, o primeiro passo
nesse sentido foi estabelecido no primeiro concilio apostélico em Jerusalém; e (3)
“fator politico” - com a destruicdo do templo pelos romanos em 70 d.C., “desapareceu
0 unico lugar para sacrificios legitimos” (THEISSEN, 2009, p. 191-197).

Outro argumento nesse sentido é defendido por Stern; ao comentar o NT ele
afirma que um dos requisitos para que um gentio pudesse se tornar um prosélito judeu
era que ele deveria oferecer ofertas de sacrificio no templo (STERN, 2007, p. 651).
Isso evidencia que os holocaustos ainda estavam em uso na época.

Dito isto, ndo é descartavel a ideia de que os falsos mestres em Colossos
estivessem de certo modo impondo a observancia dos rituais aos conversos gentios
como: a iniciagao ao judaismo (circuncisao, sacrificio no templo e banho ritual), voto
de nazireu (abstencdo de comida e bebida) e até mesmo rituais sacrificais nos dias

festivos, que envolvia, consequentemente os sabados semanais.
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Por meio desse panorama histérico pode-se compreender melhor o problema
que Paulo enfrentava. Quanto a isso, Strand argumenta que:

O préprio contexto no qual se menciona a trilogia de termos em Colossenses
nao trata especificamente de dias, mas de cerimoénias. O texto se refere as
celebragbes temporais nas quais “comida e bebida” eram servidas. Em
resumo, Colossenses esta tratando aqui de um cerimonialismo que havia
perdido de vista a Cristo, que é a verdadeira esséncia para a qual apontavam
as cerimdnias do AT.
E notavel também que nas referéncias do AT a trilogia das celebracgdes trata,
invariavelmente, ndo da observancia de dias, mas da forma como esses dias

santos estavam relacionados as especificagdes da “lei cerimonial” (STRAND,
2011, p. 563).

Roy Gane também alega que Paulo estava se referindo exclusivamente aos
“sacrificios especiais” oferecidos nesses “dias especificos” — festas, Luas Novas e
sabados (GANE, 1999). Desse modo, “na medida em que o proprio autor de
Colossenses possa ter visto o sabado como precedendo sacrificios e ofertas, parece
que n&o ha base para ver Col 2:16 como uma rejeicdo da observancia do sabado em
sua totalidade” (COLE, 2001, p. 278, tradugao nossa).

Holbrook (2002) corrobora com esse argumento. Segundo este autor, Deus
estabeleceu no plano da salvagao o Seu padrao de justica fundindo de certa forma a
lei cerimonial dos sacrificios (morte do substituto, neste caso um inocente animal em
lugar do pecador) com a lei moral descrita no decalogo. Desse modo, na fusdo dos
Dez Mandamentos com os rituais do santuario, foi aplicado também ao sabado
aspectos dos rituais. Nos seis dias da semana eram oferecidos os sacrificios diarios
da manha e da tarde (Nm 28:4, 5). Mas aos sabados, além do sacrificio diario, os
sacerdotes ofereciam uma oferta especial de dois cordeiros extras (Nm 28: 9, 10).
“Provavelmente, porque o sabado se tornou um dia de reunido e adoracdo”. Assim
sendo, torna-se evidente que a critica de Paulo ndo € concernente ao dia ou dias em
si, mas aos rituais que funcionavam nos dias de adoragéo judaicos, o qual incluia
também o sabado, e estes respectivos rituais, que ja haviam perdido seu valor
funcional devido a vinda do Messias, estavam sendo impostos pelos falsos mestres
aos gentios conversos (HOLBROOK, 2002, p. 64-72).

Portanto, com base nos argumentos apresentados é evidente que “Paulo ndo
esta condenando o uso de dias ou estagcdes sagradas como tais; € o motivo errado
envolvido quanto a observancia desses dias” (O'BRIEN, 2002, p. 139, tradugéo
nossa). Bacchiocchi (1977, p. 337) em sua tese doutoral também declara que a critica

de Paulo é quanto a promocgéao de tais praticas como auxiliares da salvagéo. Em outra
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ocasiao ele também acrescenta: “Paulo poderia estar atacando ndo o principio de

guardar o sabado, mas sua perversao” (Idem; 2000, p. 82).

4.3 A RELAGCAO ENTRE A PALAVRA “SABBATON” E “SKIA” EM COLOSSENSES

Apos compreender o uso da féormula em Colossenses, € importante verificar
qual a implicancia que o v. 17 tem para a elucidagao do v. 16, principalmente na
relagdo com o termo capparov. Considerando que o v. 17 funciona como uma chave
hermenéutica para a correta interpretagao do v. 16 (NICHOL; SILVA, 2014, p. 201),
sera feita uma analise dos termos relevantes para a presente pesquisa: cafpaTov e
oKid.

Como ja foi visto na delimitagado da pericope, o v. 17 esta intimamente ligado
ao v. 16 mediante o uso do pronome relativo G (que). Verificou-se que esse pronome
vincula a oracdo anterior com a que se segue. Neste caso o relativo esta
acompanhado do verbo de ligagdo £éoTiv (ser), as duas palavras tém a fungéo de ligar
a oragao anterior ao substantivo okia — essa palavra literalmente significa “sombra, ou
mascara”, mas também pode significar “metaforicamente” com o sentindo profético,
da “relagao do tipo” prefigurado para “Antitipo, prenuncio” (FRIBERG, T.; FRIBERG,
B.; MILLER, 2000, p. 350; HOLBROOK, 2012, p. 41). Desse modo, é necessario fazer
um estudo da palavra okid no contexto mais amplo, e posteriormente analisar a
relagcdo com a palavra capaTtov.

A palavra okia se repete outras seis vezes ao longo do NT: (1) duas vezes no
sentido alegérico — ok (Mt 4:16; Lc 1:79) referéncia ao individuo espiritualmente
perdido; (2) duas vezes no sentido literal da palavra: okiav (Mc 4:32) referéncia a
sombra de uma arvore e okia (At 5:15) e referéncia a proje¢cdo da sombra de Pedro;
e (3) outras duas vezes no sentido tipoldgico, sendo estas as mais relevantes para o
nosso estudo: okid (Hb 8:5) relacionado a tipologia do Santuario terrestre com o
Santuario Celestial. “Parece mais provavel que esses termos sirvam simplesmente
como uma metafora adequada para descrever a exegese tipolégica” (GIRDWOOD;
VERKRUYSE, 1997, tradugdo nossa). O texto de Hebreus descreve o santuario
terrestre como sombra, Guthrie assevera que “as instituicbes da terra, o sacerdécio
levitico e todos os aspectos materiais de suas praticas de adoragao constituem ‘figura
e sombra’ das coisas celestiais” (GUTHRIE, 2014, p. 1189). A seguinte aparicdo 2kiav

(Hb 10:1) refere-se a lei sacrifical como uma sombra do sacrificio expiatério de Cristo
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(HAGNER, 1997, p. 176-177; BROWN; COENEN, 2000, p. 2429). “A lei possui a
‘sombra’, i. é, o culto cerimonial” (GUTHRIE, 1984, p. 190; ELWELL, 1996).

Concernente a palavra cdBpartov, ha 68 ocorréncias do termo no decorrer do
NT, sendo comumente utilizado para se referir ao dia de sabado semanal ou a semana
(ZODHIATES, 2000; LIDDELL, et al, 1996). Uma outra observacéo é que em apenas
uma passagem a expressao odpparov aparece no mesmo contexto do termo okid,
justamemte em Colossenses 2:16, 17. Ademais, € interessante notar que em Hebreus
a expressao okid (Hb 8:5; 10:1) esta sendo utilizado como uma referéncia “tipoldgica”
como assevera Beale “a passagem de Colossenses 2.17 e os dois textos de Hebreus
sdo expressodes classicas da visao tipoldgica do NT com relagdo ao AT” (BEALE,
2014, p. 1065).

Esse contexto tipologico revelado pelo livro de Hebreus apresenta o santuario
terrestre como palco dos sacrificios oficiados por sacerdotes humanos (Hb 8:5).
Porém, a funcdo desses sacrificios eram sombras e logo desapareceriam quando
viesse a realidade, Cristo (Hb 8:13) (GEIM, 1981, p. 209; VINCENT, 2002).

Tendo esse pano de fundo em vista, assim como tudo que ja foi apresentado
até aqui, é pertinente observar as consideragdes de Roy Gane acerca da relagao entre
a férmula, principalmente o termo ca3aTtov e okid, em Col. 2:16, 17.

A observancia ritual das festas, luas novas e sabados que constitui a
“sombra/tipo”; ndo sdo os proprios dias. Ndo ha nenhuma evidéncia de que
os dias de lua nova, por exemplo, tinha um significado tipolégico proéprio; era
os sacrificios especiais oferecidos nos dias de lua nova (Nm 28: 11-15), que
serviu como uma “sombra”.

Logo, o descanso do sabado em si ndo € uma sombral/tipo historico, e a
abstengéo do trabalho no sabado existia antes que qualquer sistema ritual
fosse necessario. Além disso, mesmo para os israelitas que guardavam o

descanso do sabado, nunca dependia da operagcado do santuario/templo ou
de seus servigos. (GANE, p. 321, 322, 1999, tradug&o nossa).

O argumento dos rituais da Lua Nova como sendo uma “sombra” do “sacrificio”
de Cristo apresentado acima é corroborado por Paul Geim (1981, p. 209).

Acerca da descontinuidade dos dias festivos e da continuidade do sabado
semanal, Gane ainda esclarece que os festivais foram limitados a fase
sinaiticalisraelita do pacto de Deus por varios fatores:

1. A esséncia da observancia dos festivais envolvia rituais que funcionavam
como tipos histéricos temporario. 2. Para a sua plena vigéncia, os festivais
dependiam da continuacgao do sistema ritual israelita. 3. Os festivais estavam

enraizados na experiéncia religiosa nacional especifica do povo israelita. Por
outro lado, a observancia do sabado do sétimo dia ndo estd sujeita a
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nenhuma dessas limitagdes. Ndo € um tipo temporario, ndo depende da
continuagao do sistema ritual israelita e € de origem universal (GANE, 1999,
p. 325, tradugdo nossa).

Portanto, verifica-se que a declaragao de Paulo como sendo uma “sombra” em
Col. 2:16, 17, provavelmente é referente ao sistema ritual de sacrificios oferecidos no
Templo pelos sacerdotes israelitas nos tempos especificos. Tendo em vista que o
sistema sacrifical fazia parte do ritual judaico de forma especial nos dias festivos, luas
novas e nos sabados; os judaizantes queriam impor aos gentios conversos a
observancia desses dias para pratica dos rituais. Por isso, contrariando essa ideia,
Paulo cita a férmula, incluindo na composigao desta o sabado semanal. Seu objetivo
era advertir aos gentios conversos que n&o necessitariam observar tais rituais e muito
menos deveriam ser julgados por isso. Sendo assim, a correta compreensao do texto
como foi analisado até aqui, evidencia que biblicamente o sabado semanal ndo perdeu
a sua validade original para os cristdos, por ser este de natureza moral, de carater
universal, instituido por Deus como memorial da criagao, dia separado pelo Criador
para o descanso e adoragao ao Deus da criagado (READ, 1973; BACCHIOCCHI, 1977,
GANE, 1999; TIMM, 2010).

CONCLUSAO

A compreensao do contexto histérico demostrou que havia uma intensa crise
teoldgica na igreja de Colossos causada por heresias ensinadas pelos falsos mestres
e que ameaca a fé e o crescimento da igreja. Havia dois elementos que estavam
sincreticamente afetando os cristdos em Colossos. Esses ensinos envolvia uma
espécie de sincretismo religioso derivados de dois pressupostos. O primeiro era o
legalismo, que apresentava o proselitismo judaico como meio de se fazer parte do
povo de Deus, isto envolvia cerimonias como a circunciséo e rituais sacrificais como
atos de iniciac&o ao judaismo; além disso, apresentava-se as tradi¢des judaicas como
necessarias para os cristdos gentios. Essas envolviam especificamente a adoragao
no templo de Jerusalém, festas de peregrinagdo e as cerimonias rituais, que eram
caracterizadas pelos sacrificios e holocaustos promovidos pelos sacerdotes no
templo. O segundo era uma espécie de proto-gnosticismo sincrético ao judaismo, o
qual julgava a necessidade de uma vida ascética com pratica de votos semelhantes

aos de nazireu que envolvia o aspecto ritual e a abstinéncia a comidas e bebidas.
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As evidéncias apresentadas é que esses falsos mestres em Colossos atrelaram
esses dois pensamentos de maneira que estavam sendo imputados aos conversos
da igreja de Colossos como meios necessarios para se alcangar a salvagao ou para
ter um processo soterioldgico mais “completo”, de tal forma que os falsos mestres
estavam atuando como juizes condenando e acusando quem n&o vivesse em
conformidade com eles. Paulo, veementemente, vai de encontro a esses falsos
mestres e desautoriza a imposigdo de qualquer ensino legalista aos cristdos
colossenses, argumentando que todos os ritos judaicos eram sombras de uma
realidade maior, Cristo.

A problematica maior envolvida nessa discussao esta relacionada ao fato de
Paulo ter citado os “sabados” como uma “sombra”. A incompreensdo dessa
declaracdo tem levado muitos a desacreditarem do sabado biblico como um
mandamento necessario para a igreja cristd. Entretanto, ao estudar o termo em
conjunto com a composi¢ao da férmula “dias de festa, lua nova e sabados”, verificou-
se que a intengao de Paulo nao era abolir o quarto mandamento, ou seja, o sabado.

Ao citar o sabado em seu argumento, Paulo o faz junto a féormula “dias de
festas, Lua Nova e sabados”. Muito provavelmente, o Apéstolo tinha em mente o uso
da férmula no contexto veterotestamentario que dava a ideia de “semana, més e ano”.
Além disso, essa férmula era utilizada para expressar os ritos sacrificais estabelecidos
pela Torah descritos na integra em Numeros 28-29. Assim como havia os sacrificios
diarios da manha e da tarde, em datas especiais eram atrelados a estas oferendas
especiais; sendo que estas ocorriam a cada sabado, cada primeiro dia do més que
era marcado pela lua nova e a cada festa do calendario anual judaico. Como foi visto,
€ bem provavel que essa mesma pratica ainda estivesse em uso pelos judaizantes,
principalmente porque o templo de Jerusalém ainda permaneceu com suas funcgdes
temporais até a sua destruicdo final no ano 70 d.C. Desse modo, presumisse que
essas praticas religiosas e rituais dos judeus também estivessem sendo impostas
pelos falsos mestres aos gentios convertidos com uma falsa énfase soterioldgica.

Dessa forma, houve a necessidade de Paulo combater esses ensinos e praticas
religiosas que ja haviam cumprido o seu propésito em Cristo, por meio da Sua obra
salvifica na cruz e que estava pondo em risco a fé da igreja por causa do uso
pervertido dessas ordenangas. Todos o sistema sacrifical, incluindo os que eram

realizados nos “sabados, lua nova e nas festas anuais” eram uma “sombra/tipo” de
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Cristo e do Seu ministério. Logo, o sistema ritual ja havia cumprido a sua serventia no
plano da salvacgéao, porque a realidade tipificada por esse sistema ja havia chegado.
Conclui-se, portanto que, mesmo Paulo fazendo referéncia ao sabado semanal
em Colossenses 2:16, 17, sua intengdo nao era em hipdtese alguma abolir esse dia.
Pelo contrario, a declaracdo de Paulo nada tinha que ver com a observancia do
sabado semanal estipulado pela lei moral, mas sim com as atividades liturgicas que
eram desenvolvidas nesse dia, ou seja, os sacrificios rituais. O aspecto moral do
sabado nao estava em discussao, tdo somente os aspectos cerimoniais/sacrificais. O
sabado permanece como o memorial da criagao, da reden¢ao, como um dia separado

por Deus em prol homem e como um sinal permanente do Israel espiritual.
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